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PREFACE.

Lorsque j'cntendis, pour la premicre fois, parler de
Meh-ti et dc sa doctrine de ZAmour Universel
j'éprouvai tout d’abord un profond étonnement,
L’admirable compassion bouddhiste avait-elle inspiré
lc penscur chinois bien avant I'époque ot les disciples
de Cakya-Muni devaient apporter la «Bonne Loi»
dans I'Empire? Ou bien allais-je retrouver sous le
pinceau d'un St. Paul jaune, le fougueux hymne A
la divine charité quc chante si brillamment I'apétre
chrétien: «Quand méme je distribuerais tous mes
bicns pour nourrir les pauvres; quand je livrerais
mon corps pour Ctre brulé, si je n'ai pointla charité
cela ne me sert & rien?» ) '

Je connaissais déja trop l'esprit chinois pour lui
préter de semblables enthousiasmes. Positifs, étroite-
ment pondérés, les Lettrés de I'Empire du Milieu
" ont toujours paru rechercher, avant tout, les réalis-
ations pratiques et le souci du bon ordre social a
inspiré beaucoup plus d’entre eux que les problémes
transcendants de la métaphysique. Comment pré-

1) Premitre épitre aux Corinthiens XIII.
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coniser la «charités scntiment abstrait, s'cxercant
cnvers le prochain par amour de Dieu, & un pcuple
aux tendances fortement matérialistes ct utilitaires
tcl qu'est le peuplc chinois, cn dépit dc ses sym-
boles ct de ses superstitions?... L'étude du traité de
Mch-ti devait pleincment confirmer mon opinion
premidre. Ce n’était pas, en effct, I'Amour du pro-
chain, de I'Humanité; I’Amour, avec tout cc que,
sous ce terme, nous entendons dc passion impétucuse,
d’entrainement irraisonné, et souvent irraisonnablc,
que préchait le vieux philosophe, mais un scntiment
plus terre a terre, d’essence purement sociale, visant
I'ordre dans I'Etat, la sécurit¢ et le bien-Ctre publics,
bref, un précepte de sagc prévoyance portant ses
fruits cn lui-méme et non une vertu célestc.

Lec précepte chrétien: «Aimez votre prochain comme
vous-méme» fait bien partie de l'enseignement de
Meh-ti, mais il lui est donné un motif absolument
utilitairc, un motif s’adressant i I'égoisme naturcl
ct Iégitime dc lindividu: «Aimez votre prochain
comme vous méme, dit Meh-ti, pour votre mutuel
avantage.»

Cette formule résume toute la doctrine du vieux
philosophe chinois, c'est celle aussi, de notre moderne
Solidarité et cette parenté m’a paru de nature a
éveiller Yintérét d’un certain nombre de nos contem-
porains,

Dans Pouvrage de Meh-ti, la nécessité de 'entr’aide
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mutuclle scert de théme a de multiples développe-
ments. Le Maitre s’cfforce de nous démontrer qu’cn
tous les domaines, la solidarité est productrice
d’ordre d’harmonic, de bonheur moral et matdricl. Pour
donncr plus de poids & scs assertions, Meh-ti nc
manque pas, selon l'invariable coutume chinoise, de
nous représenter son principc d’Amour Universcl
comme directement inspiré par I’exemple du Cicl «dont
les dons généreux sont sans partialit¢, qui a donné
'existence d tous les ¢tres et les nourrit tous.» !) Il invoque
aussi I'Antiquité, cettc époque héroique de I'histoire
chinoise ol vivaient les Yao, les Clun ct autrcs saints
cmpcereurs qui passent pour avoir ¢été les modeles de
toutc sagesse. Par des traits empruntés aux vicilles
chroniques il nous les montre mettant en pratique Je
principe de I'’Amour Universel. Mais au milieu mé¢me de
ces discours, concessions faites, peut-Ctre, aux meceurs
et aux croyances de ses contemporains, Meh-ti
n’abandonne point son principal argument et c'est
toujours le trés utilitaire: «Aimez-vous les uns les
autres pour votre mutuel avantage» qui revient
comme la raison décisive qui doit emporter notre
adhésion au principe de la solidarité. Ainsi, en dépit

“1) Nous attribuerions plutot ce role a la Terre, mére et nourri-
citre du genre humain, mais les idées cosmogoniques des Chinois
different des ndtres et le Ciel est souvent considéré par eux, comme
une sorte d’époux sans lequel 1a Terre, non fécondée, serait demeurée
stérile. Le Ciel figure alors le principe actif, I'énergie et la Terre le
principe passif, la matiére,




X

des 25 siccles qui les séparent, le vieux philosophe
chinois ¢t nos sociologues moderncs pcuvent se ren-
contrer sur le terrain commun de cettc sagessc pra-
tique, doublement sage, qui n’cssaie point de généraliser,
parmi les humains, des- vertus exceptionnelles et
anormales, mais, prcnant 'homme tel qu’il cst, s’appuic
sur son instinctif et légitime égorsme, s’effor¢ant de
lui - démontrer que Ul'intérét bien compris dec cet
égoisme doit le porter i ce respect de I'égotsme d’autrui
sans lequel il ne peut exister ni ordre ni bonheur
social.

*
* "

On croit que Mech-ti naquit dans la province de.
Sung et qu'il y occupa quelque fonction publique.
Les dates préciscs de sa naissance et dc sa mort
nous sont inconnues. Il rcésulte, toutcfois, dc ses
ccuvres qu'il vécut apres Confucius (Khoung-Tse).
Il parait probable qu'il fut le contemporain de
Mencius (Meng-tse) !) ou, du moins, qu'il était mort
depuis peu lorsqu’cnseigna ce Maitre. En tous cas,
on peut, sans trop courir le risque d’une erreur,
fixer .I'époque de ce philosophe au Ve siecle avant
notre ¢re. De méme que Khoung-Tse et tant d’autres

1) La manie de latiniser les noms, qui sévissait autrefois, & fait de
Khoung-Tse Confucius et de AMeng-Tse Mencius. Dans la suite de

cet - ouvrage ces deux philosophes seront désignés par leur nom
chinois,
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philosophcs, -Meh-ti n’écrivit pas lui-méme. Le traité qui
nous cst parvenu a ¢t¢ rédigd par 'un, ou peut-étrc par
plusicurs, dc ses disciples. Il contient cependant un
chapitre formé de sentences et de pensées détachées
qui passent pour &tre I'expression textuelle des paro-
les du Maitre, peut-Ctrc mtme pour avoir ¢été écrites
de sa main.

Lc texte de I'ouvrage contcnant I'expos¢ des théories
de Mch-Ti cst des plus obscurs ct souvent, de I'opinion
des sinologues les plus autorisés, absolument incom-
préhensible. La rcdaction originale cdtait-elle d'une
lecture aussi difficile? — Il serait malaisé de se prononcer
a4 ce sujet. L'on sait qu’'une destruction géndérale de
tous lcs ouvrages philosophiques fut ordonnée par
I'empereur Thsin-Chi-Hoang-Ti.!) Le ztle courageux
dc ILcttrés bravant la mort édictée par le souverain,
parvint i sauver nombrc d’exemplaircs des livres des
anciens penseurs. Plus tard on retrouva ceux-ci,.au
hasard, et souvent par tragments épars, dans les
cachettes ou ils avaient ¢té enfouis. Au fur et a
mesurc de leur découverte on s'occupa dc recon-
stituer les ceuvres des philosophes & qui ils appar-
‘tenaient. Il est impossible que, dans cettc besogne,
des altérations ne sc soient point produites. Maints
caractéres durent é&tre modifiés et c’est peut étre &
ce fait qu'il faut attribuer l'obscurité de tant de
passages de Meh-Ti.

1) En 213 av. J. C,
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«La languc chinoisc cst tellement sauple et le
style de Mch-Ti si obscur» s'écric, dans unc note,
un commentateur chinois de P'ouvrage. Un émincnt
sinologuc moderne, M. Ed. Chavanncs, m'écrivant a
cc sujct exprime les mémes sentiments:

«Mo-tsc !) cst un auteur difficile a tous dgards,
«difficile par la pensée qui cst souvent fort subtile,
«difficile par le texte qui est mal établi.»

Dans ccs conditions, une prudente réscrve s’impo-
sait. Mon collaboratcur chinois et moi, abandon-
nons & de plus qualifiés le soin de tenter unc traduc-
tion in-extcnso de notrc auteur. Lcs fragments qui
font I'objet de cette étude suffiront & donner aux
lectcurs une idée assez nctte des doctrines de Mch-ti.
Rien n’ayant encore ¢été publié¢, en langue francaise,
sur ce philosophe, ce pctit cssai aura du moins, i
défaut d'un plus grand mérite, celui de la nouvcauté.
Il apprendra 4 ceux qui lignoreraient, que si le
célecbre Khoung-tse brille au premier rang parmi lcs
philosophes chinois, il n’est pas le seul penseur qu'ait -
produit le monde jaune. A coté de lui, le précédant
ou le suivant, 3 coté des Lao-tse, des Meng-tse, des
Tchou-hi, une grande quantité d’autres Maitres ont
enseigné. Les tendances de leurs doctrines sont trés
diverses. La solidarité préconisée par Meh-ti a son
antith¢se dans l'individualisme proné par son con-

1) C'est & dire: le philosophe (tse) du nom de Mo. On appelle
indifiéremment Meh-ti, Mo-ti ou Meh-tse,
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temporain Yang-Tchou. Ainsi, sous des formes vieillies,
avec les déconcertantes tournures dc langages étran-
gers, pouvons-nous retrouver telle de nos idées dans
les idécs de nos lointains devanciers et les voir
cxprimer, cn paroles fleuries, en arabesques jolies,
nos espoirs et nos réves.... les éterncls espoirs et
les ¢éternels réves des pauvres humains!..,.



ABREGE DE LA PREFACE CHINOISE.

Préfacc du Gouverneur de la Province de
Chen-si S. E. Pi-ycn, écritc la 48¢ année
du régne de Kien-long. Y).

«La présente ¢dition a été réimprimde, il y a
«29 ans, par la librairie dc la province de
«Tché-kiang d’aprés 'original du gouverncur.»

«I.es 4 volumes qui la composent sont for.

1) Soit en 1754 de notre é&re, Kien:long est cet empereur poite
connu par ,\'Floge de Moukden” et les célebres ,,Vers sur le Thé.”
Sa rcnommée parvint jusqu'en Europe et Voltaire rima 4 son sujet
une lettre humoristique:

Reguis mes compliments, charmant roi de la Chine;
Ton trone est donc placé sur la double colline!
On sait dans I'Occident que, malgré mes travers,
J'ai toujours fort aimé les rois qui font des vers,
O toi que sur le trone un feu céleste enflamme
Dis-moi si ce grand art dont nous sommes épris
Est aussi difficile 4 Pékin qu'a Paris,

Ton peuple est-il soumis & cette Joi si dure

Qui veut qu'avec six pieds d'une égale mesure,

De deux-nlexandrins cite & cote marchant,

L’un serve pour la rime et l'autre pour le sens?
Si bien que sans rien perdre, en bravant cet usage,
On pourrait retrancher ln moitié d’un ouvrage,
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«més de ceux que l'on a retrouvé dispersés,
«sous la dynastie Song.»?) '

«lls étaient conscrvé dans un monastere
etaoiste. » -

«lls sont identiques & ccux que lc vice-roi
«Van-Kin préscnta d I'empercur Kicn-long.»

«Sous la dynastic Ming une autre ddition

_ «avait été publiée mais clle ¢tait incomplite. I
«y manque les chapitres relatapt Jcs propres
«paroles de Meh-ti et ceux traitapt de la défense
«des villes en cas de guerre.»

«Moi, Pi-yen, j'ai réuni les textes épars je
«les ai examinds, complétés confrontds et corrigds.
«J'ai_consacré deux ans i ce travail.»

«Parmi les Lettrés on raille Meh-ti & propos
«des chapitres concernant I’économic 4 observer
«pour les funérailles.»

«Dans ces chapitres, Meh-ti n'a pas mépris¢
«Khoung-tse. Il n’a fait que se rapporter aux
«coutumes de I'ancienne dynastie Hia.»

«Meng-tse, le premier, commen¢a i lutté;r
«contre Meh-ti et Yang-tchou en djsant qu'ils
«ne sont point disciples des saints hammes.»

«Meng-tsc dit: si la doctrinc de Yang-tchou
«et celle de Meh-ti ne sont point détruites la
«doctrine de Khoung-tse ne fera plus de progrcs.

«Meng-tse les détestait tous deux.» ‘

1) Vers le VIlle siécle.
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«Beaucoup de chapitres de cet ouvrage sont
«rédigés par des disciples de Meh-ti et non par
«lui-m¢me. Néanmoins ils sont de date ancienne
«ct méritent le respect.»

«D’apres plusieurs auteurs, Meh-ti vécut aprés
«la mort des soixante dix principaux disciples de
*«Khoung-tse.»

«D’autres prétendent qu'il était contemporain
«de Khoung-tse.» -

«Moi, Pi-Yen, je n'ose me prononcer.»

«En examinant nombre de caractéres que I'on
«trouve dans 'ouvrage de Meh-ti, on les reconnait
«<comme treés anciens, inusités aujourd’hui ou
«ayant été modifiés. On est ainsi amené a con-
«clure que cet ouvrage a été rédigé peu aprés
«I'époque de Khoung-tse.»

«Ceux qui ont le goit des ceuvres antiques
cont de quoi le satisfaire et un bon aliment
«pour leurs études.» '

«L’an 48¢ du régne de Kien-longs.
«Pi-Yen.» :
«Au Palais du gouverneur, dans la
«ville de Si-Ngan.»



Chapitre L.
L'AMOUR UNIVERSEL.

Deux caractéres chinois représentant une main
saisissant deux tiges de blé: ainsi s’exprime, dansla
langue imagée des vicux Lettrés, I'Amour, qui, dans
un méme embrassement, réunit des multitudes: I’Amour
égal pour tous, /'Amour untversel.

Malgré la poésie tout orientale du symbole et
I'ampleur des termes par lesquel il s'exprime, nous
ne nous trouvons point — nous 'avons déja indiqué
dans la préface — en présence d'une doctrine &
I'usage d’enthousiastes ou de mystiques. L’Amour
préché par Meh-ti n'emprunte ses mobiles et ses
arguments ni 4 la sentimentalité, ni 4 des considéra-
tions métaphysiques; il n’a rien d’héroique. Par lui
ne doivent point se goulter les joies spéciales du renon-
" cement, du sacrifice, ces voluptés Apres et fausses-
violentant l'instinct et la nature, tout ce sadisme particu-
lier dont I'étrange ivresse rend, a certains, la douleur plus
délicieuse que le plaisir, la mort plus tentante que la vie.

La pensée du Maitre chinois s’exprime avec une
simplicité, une candeur que les esprits antichés de

philosophies & panache trouveront sans doute pauvre,
]
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voire méme, peut-itre basse et triviale en son but
matériel franchement avoué. Pour ma part, je trouve,
a cette simplicité, une force primant celle des plus
brillants discours. Si jamais ’harmonie, la concorde
doivent régner parmi les hommes ce sera, certes,
par la compréhension de I'ingénu précepte de Meh-ti:
«Aimez votre prochain comme vous-méme pour votre
plus grand profit mutuel.»

- Il ne s'agit point ici, de sentiments spéculatifs:
Aimer, pour notre philosophe, signifie agir. Dans
ses lecons, il ne s'attarde pas A discuter la valeur
ou le bien fondé de I'amour réciproque qu'il préconise,
mais envisage ses résultats: La raison qui doit nous
porter & nous aimer mutuellement, ou plutdt, a agir les
uns envers les autres, comme des gens éprouvant, les uns
pour les autres, des sentiments cordiaux, c’est que
chacun de nous y trouvera un bénéfice immédiat et
tangible. Le sentiment n’est intéressant que par scs
fruits. Le philosophe suppose le cas le plus ordinaire
ol les actes matéricls 'sont le reflet des conceptions
mentales de celui qui les accomplit. Il exhorte ses
disciples a développer. en eux, les sentiments de
bienveillance afin de les amener a4 se conduire en
hommes bienveillants; mais on peut trés bien imaginer
les théories de ce Maitre adoptées par des individus
enlevant a la pratique de I'entr’aide réciproque toute
filiation morale!) pour en faire une loi strictement

1) Cest ce qui choque des sinologues chrétiens tels que'Legge
qui reprochent & Meh-ti d’avoir présenté I'amour mutuel, non comme un
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d'intérét, et méme purement égo’isté, destinée a
assurer la paix et le bonheur de chaque membre de
la société.

Meh-ti fut, de son vivant et aprés sa mort, en
butte A des attaques violentes. On lui reprochait,
surtout, la ‘notion d'égalité qu'il entendait introduire
dans l'amour mutuel. Les caracteres chinois dont il
se servait pour exprimer I'’Amour Universel compren-
nent, en effet, d'aprés Meng-tse et la plupart desauteurs
chinois, cette idée d'égalité, Aussi Meng-tse les
‘rendait ils, comme je I'indiquais plus haut, par camour
égal pour tous» (aimer tout le monde également).
Cette proposition paraissait odieuse i la majorité des
Lettrés: ,

«La secte de Meh dime tout lc monde indi-
«stinctement ; ellc nc reconnait point de parents,
«nc point rcconnaitre de parents c'est Ctre
«comme des brutes et des bétes fauves.» (Meng-
«tse 1¢r Livre VI—g).

La logique exige, en effet, que le principe de
devoir, mais comme une source d’avantages pour chacum (Voir
Legge, Chinese classics, Vol II Works of Mencius Prolegomena
p. 117). J. Edkins s'insurge de méme contre ce point de vue utili-
taire d'un sentiment dans lequel il est habitué & voir une vertu et
qu'il base sur des motifs mystiques: «Je suis porté & aimer mon
frére en humanité parce que Christ est mort pour lui comme pour
moi.» Il veut que notre amour pour notre prochain naisse de notre
obéissance 4 la volonté de Dieu (Voir notice of the chagacter and

Writings of Meh-tsi, Journal of the North China Branch ofthe Royal
Asiatic Society May 1859 II).
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P Amour universel comporte 1'égalité de cet amour.
Si nous sommes trop aisément portés i léser autrui
dans les circonstances ou notre intérét nous semble
en opposition avec le sien, si nous infligeons la
douleur 2 notre prochain pour nous I'éviter 3 nous-
mémes ou nous procurer une jouissance, c’est que
I'amour de notre propre personne prime celui que
nous portons A notrc prochain. Le méme sentiment
nous pousse, a sacrifier l'inconnu, lindifférent au
bénéfice de nos proches, de nos amis. En supposant
que nous éprouvions pour tout homme une réelle
sympathie, si celle-ci varie d'intensité ne continuerons-
nous pas d'avantager celui pour qui elle sera la plus
vive au détriment de celui pour qui elle sera
moindre?...

Meng-tse et les autres détracteurs de Meh-ti ne
manquérent point de pousser ainsi, le principe jus-
que dans ses plus rigoureuses conséquences et de
s'en servir pour ameuter les coldres contre le téméraire
capablec d’oser prétendre, sur la terre consacréedcla -
Pictéfiliale, qu'il convient d’aimer d’égal amour, son pére
son fils et le passant inconnu que I'on croise dans la rue.

Reste a savoir si Meh-ti suivait ainsi son idée
jusque dans ses applications extrémes?!) ou bien si,

1) Dans son étnde sur Meh-ti, Legpe affirme que jamais le philo-
sophe n'a .prétendu, lui-méme, qu'il fallait aimer tout le monde d'un
amour d'égale intensité et que ce ront ses disciples qui ont poussé
son idée jurqu’d cette déclaration extréme. (Legge, Chinese classics 11
The Works of Mencius prolegomena p. 118).
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comime la majorit¢ des philosophes et des moralistcs,
il ne la laissait pas fléchir en y apportant lcs tem-
péraments nécessaires pour la rendre plus .aisément
~acceptable. Un penseur tel que lui n’était pas sans
comprendre combien la nature et 1'éducation s'oppo-
sent 4 ce que la généralité des hommes éprouvent
une égale sympathie pour chacun de leurs semblables.
~ Nulle part nous ne le voyons, du reste, renier on
attaquer les sentiments d’affection familiale. Tout au
contraire, i maintes reprises, nous l'entendons qualifier
de «désordre» les cas ou la piété filiale, I'amour paternel
et fraternel sont offensés. Il accepte intégralement la
loi morale des devoirs des enfants envers leurs
parents et place sur la méme ligne, les considérant
comme aussi impératifs, les devoirs des parents
envers leurs enfants, '
Cependant, comme je le disais plus haut, Mech-ti
ne se meut pas dans le domaine spéculatif, mais sur
un terrain positif. Avec lui, la piété filiale, I'amour
paternel ou fraternel deviennent choses concrétes. Il
ne sonde pas les cceurs, ne scrutc point les cons-
ciences pour analyser la nature intime des sentiments
 qui y vivent. Pour lui, point de ces affections, sinctres
pourtant, mais que trahissent les actes; rien que des
faits précis: L'entr'aide mutuelle le dévouement
dans les difficultés de la vie, le bien-étre assuré
A ses proches par tous les moyens en son pouvoir,
voild ce que vise notre philosophe dans le cadre des
relations- familiales, voila ce qu'il réve d’étend;e A
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la grande famille cot{lprenant la Chine tout cntiere. !)
Par une coincidence singulitre, le philosophe
chinois, précédant de plusieurs sidcles I'Evangile, se
rencontre avec lui dans le tableau succint qu'il nous.
trace des ceuvres de celui qui a adopté le principe
de 2 Amour Universel. Les termes mémes sont inden-
tiques: ' ’
«Celui qui adhére au principe de la «distinc-
«tion» dit: Comment pourrais-je étre pour la
«personnc de mon semblable comme pour ma
«propre personne et pour les parents de mon
«semblablc. comme pour mes propres parents?
«Raisonnant de cette manié¢re il peut voir son
«semblable avoir faim et ne pas le nourrir, avoir
«froid et ne pas le vétir, étre malade et ne pas
«le soigner, mort et ne pas 'ensevelir. Le langage

1) 1l n'est pas douteux que Meh-ti.n'ait voulu, & coté de P'assistance
purement matérielle, le sentiment chaleureux qui lui donne un prix tout
différent, mais il ne I'a point exprimé aussi nettement que Khoung-tse:

«Tseu-Yeou demanda ce que c’était que la piété filiale. Le Philo-
«sophe (Khoung-ise) dit: Maintenant ceux qui sont considérés comme
«ayant de la piété filiale sont ceux qui nourrissent leur pere et leur
emére, mais ce soin s'étend également aux chiens et aux chevaux,
«car on leur procure aussi leur nourriture, Si on n’a pas de vénération
«et de respect pour ses parents, quelle différence y aurait-il dans notre
emaniére d'agir?»

«Tseu-hin demanda ce que c’était que la piété filiale. Le Philosophe
«dits c’est dans la maniére d'agir et de se comporter que réside toute
«la difficulté. Si les pires et méres ont des travaux 4 faire et que les enfants
«les exemptent de leurs peines, si ces derniers ont leboire et le manger
«en abondance, et qu'ils leur en cédent une partie, est-ce 1a exercer
«la piété filiale ?» (Entretiens philosophiques ter livre chap. 1,7 et 8).
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«ct la conduite de celui qui adhere au principe
«de I'Amour universél sont différents: celui-ci
«dit: J'ai compris que celui qui veut jouer un
«rdlc élevé parmi les hommes doit considérer la
<personne de son semblable comme sa propre
«personne, les parents de son semblablc comme
«ses propres parents. Ce n'est qu'ainsi qu'il peut
«parvenir a ce rang. Raisonnant dans ce sens,
«quand il voit son semblable avoir faim, il le
«nourrit, avoir froid, il le vét; étre malade ille
«soigne; mort, il I'ensevelit.» ?)

C'est précisément a cause du caractére matcricl
de ses désiderata que Meh-ti arrive & concilier,
jusqu'a un certain point et avec une ingéniosité
attrayante, la doctrine de L'amour égal pour tous ct
les attachements particuliers des liens du sang ou

1) Alors le Roi dira & ccux qui seront & sa droite: Venez, vous qui
¢tes bénis de mon Pére.... car j'ai en faim et vous m'avez donné
4 manger, j'ai eu soif et vous m'avez donné¢ & boire; j'étais étranger
et vous m'avez recueilli; j’étais nu et vous m’avez vétu; j'étais malade
et vous m'avez visité, j'étais en prison et vous étes vepu me voir,
Alors les justes lui répondront: Seigneur quand est-ce que nous
t'avons vu avoir faim et que nous t'avons donné & manger; ou avoir
soif et que nous t'avons donné & boire etc.,.. Et le Roi répondant,
leur- dira: Je vous le dis, en vérité en tant que vous gvez fait ces
choses & T'un des plus petits de mes fréres, vous me les gvez faites &
moi-méme » Selon la formule orientale, la scéne, comme dans Meh-ti,
est reprise en sens inverse et lo Roi, c'est-d-dire Jésus, raproche aux
«maudits» qui sont 4 sa gauche, de n’avoir point donné A manger 4
ceux qui avaient faim etc: (Voir Evangile selon St. Matthieu XXV, 34 4 46).
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de lamitic. Comme toujours il en appelle & notrc
intérét:
«.... Ceux qui condamnent -le principe de

- «’Amour universel disent:» Il (Famour universel)

«n'est pas avantageux au dévouement entier qui
«nous est prescrit (envers les parents); il fait
vinjure a la Picté filiale. Notre Maitre dit. «Un
cfils pénétré de piété filiale a a cceur le bonheur
«de ses parents, il envisage donc comment
«celui-ci peut ¢tre assuré. Dans cet ordre d’idées,
«doit-il désirer que les hommes aiment et pro-
«curent des satisfactions & ses parents. Il est
«¢vident qu'il le désire. Que doit-il faire lui-méme,
<en vue d'atteindre ce but? II faut qu'il s’exerce
«a aimer les parents des autres et & leur procurer
«des satisfactions afin que I'on se conduise de-méme
«envers les siens....»

En cherchant, au contraire a léser les parents des
autres, il est ¢vident que les siens propres courent le
risque de représailles.

Ce mode de conduite, ajoute le philosophe, ne
doit pas ¢&tre considéré comme bon seulement en
quelques cas isolés. Il peut, il doit, s’étendre jusqu’
a devenir une régle générale. Il n'y a rien en lui,
que de parfaitement conforme au sens humain.
Et il termine en citant ces antiques vers du Livre
des Rois:

«Chaque parole trouve sa réponse
«Chaque action sa récompense.
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«On m’'a jeté une péche,
«)'ai rendu une prune.»

Ce principe de I'’Amour universel, dit Mch-ti,
beaucoup le combattent ou le raillent ct cependant, -
dans la pratique, n'est cc pas vers lui que l'on se
tourne, ne sont-ce pas ses adeptes que l'on s'efforce
de rencontrer?

«Voici un officier sur le point de prendre
«part a une bataille, ou bien voici un fonc-
«tionnaire prés d’étre charg¢ d’une mission dans un
«pays lointain. A qui confieront-ils la garde de
«leurs parents, la surveillance de leur maison,
«le soin de leur femme et de leurs enfants? Je
«pense qu'il n'y a pas, sous le ciel, un homme
«ou une femme assez stupide pour, s'il con-
«damne le principe de I’Amour universel, main-
ctenir sa foi jusqu'au bout (en accordant sa -
-«confiance 4 un dgoiste qui n'a pas le respect
«des intérits d’autrui).... C'est en paroles que
«I'on condamne le principe de I'Amour univer_éel‘
«et quand vient l'occasion de choisir entre lui
«et le principe contraire, c'est a lui que l'on
«donne la préférence, Les paroles et la conduite
«sont, ici, en contradiction....»

Meh-ti se retourne ensuite contre ceux qui, tout
en admirant ses théories, les déclarent impraticables,
I'amour de «soi» parlant trop haut en chacun
de nous.
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La puissance dc l'égoisme, la crainte causée par
la souffrance, I'ardeur passionnée que 'on apporte i
" la recherche de la jouissance, le Maitre chinois ne
les ignore pas, mais son calme philosophique n'en
est point troublé: Des choses plus difficiles ont été
accomplies par les hommes, répond-il. lls ont su,
maintes fois, vaincre leur égoisme, subir volontaire-
ment la douleur, renoncer aux joies de la vie,
parfois a la vie elle-méme, et cela souvent pour un
but ridicule, une ambition grotesque, des préjugds
absurdes. Puis, aussitot, il cherche i confirmer ses
dires par des exemples puisés dans I'histoire de
son pays: _

«Le prince Ling de Ching aimait beaucoup les
«<hommes minces. A son époque les fonction-
«naires réduisaient, d’eux-mémes, leur nourri-
«ture jusqu' i la valeur d'une seule poignée de
«riz (afin de ne pas engraisser). Ils poussaient
«méme le ztle si loin que certains étaient devenus
«d'une faiblesse. extréme. Ils ne. pouvaient plus
«marcher qu’avec l'aide d’une canne et, dans
«le cours de leurs promenades ils devaient se
«soutenir aux murailles.»

Une phrase bréve, un tranquille haussement d’épau-
les pour cette manifestion de la sottise humaine est
toute la conclusion du philosophe:

«Il ne faudrait pas plus d’une génération pour
«changer les mceurs du peuple, tant est grande
«son envie d'imiter celles de ses supérieurs.»
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des petits, les luttes qu'ils se livrent sont la meilleure
sauvegarde de la situation privilégiée dant ils jouis-
sent? Croient-ils qu’a la faveur des dissensions sépa-
rant les éléments populaires, leur autorité, leurs
exactions s'exercent plus aisément? — Peut-étre
est-ce l'opinion de Mch-ti, mais il ne I’exprime pas
et nous risquerions de travestir sa pensée en nous
lancant dans la voie hasardeuse des déductions trop
légerement fondées.

L'originalité de I'enseignement de Meh-ti résidant
tout entidre dans ses théories sur 'Amour universel,
il convient, je pense, de ne pas se borner, sur ce
point, & quelques bréves citations. On trouvera donc
ci-dessous, une traduction in-extenso des trois chapi-
tres spécialement consacrés i te sujet. Ils renferment
les principcs fondamentaux préchés par le philosophe ct
forment la base de tout son systtme. Malgré les
nombreuses redites qu'ils contiennent, j’ai cru devoir
n'y rien retrancher. C

P Y



L’AMOUR UNIVERSEL.?)

«C’est l'affaire des sages d'assurcr le hon gouver-
nement du monde. Ils doivent toutefois savoir d’on
provient le désordre et le trouble, sans cette connais-
sance leur but ne sera pas attecint.»

«De méme, le médecin qui entreprend de guérir
un malade doit savoir d'od provicnt sa maladie ct
alors il peut la combattre avec succds. Sans cette con-
naissancc ses soins seront vains.»

«Pourquoi- voudrions-nous fairc échapper A cette
régle ceux qui doivent réprimer le désordre?»

«Les sages doivent d’abord connaitre d’ol provicnt
le désordre et ensuite ils pourront le combattre.»

«C’est l'affaire des sages d'assurer le bon gouver-
nement du mondc. Ils doivent étudier les causes de
désordre, aprés cet examen ils trouveront qu'elles
proviennent du manque d’amour mutuel.»

«Quand les ministres, les fils n’ont point des sentiments

1) La traduction *hiue de Legge a servi de guide pour les trols
chapitres suivants,
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filiaux envers leur souverain oy Icur‘fpér'e cela est
appelé désordre.

«Quand un fils s'aime lui-méme et n’aime pas son
petre, il porte préudice a son pere et cherche son
propre avantage. Quand un frére cadet s’aime lui-
méme et n'aime pas son ainé, jl porte préjudice 3
son ainé¢ et cherche, son propre avantage. Quand
un ministre s’aime lui-m¢me et n’ajme pas son sou-
verain, il porte préjudice & son soyverain et cherche
son propre avantage: tous ces gas sont appelés
désordre.» '

«Quand le pere n'est pas bon epvers son fils, le
frire ainé envers son cadet, quand lé souverain.n’est
pas bienveillant envers son ministre: ces cas sont
également qualifiés de désordre.»

«Quand le pere s'aime lui-mcme et n'aime pas son
fils, il porte préjudice 2 son fils et cherche son
propre avantage. Quand le fréere ainé etc....»

«Comment ces choses se produisent-elles? — Elles
proviennent du manque d’amour mutuel.»

«Prenez pour exemple un brigand, un voleur: la -
méme chose se produit avec eux.»

«Le voleur aime sa .propre maison et non la maison
de son prochain, il dévalisera la maison de son prochain

an profit de la sienne. Le brigand ajme sa propre per-
" sonne et non celle de son prochain. Il usera de violence
envers son prochain pour son profif personnel.»

«Comment ceci se produit-il? — Tout cela provi-
ent du manque d'amour mutuel.»
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«Prenons 'exemple d’un grand fonctionnaire jetant
le trouble dans les familles et celui des princes atta-
quant d’autres. Etats, C'est encore la méme chose.»
" «Le grand fonctionnaire aime sa propre famille et
‘n'aime pas celle de son voisin, ainsi il portera le
trouble dans la famille d'autrui au bénéfice de la
sienne. Les princes aiment leurs propres Etats et
n'aiment point les Etats voisins; ils attaquent donc
ceux-ci au profit des leurs.»

«Tous les désordres existant dans le royaume
s'expliquent de méme. Quand on en recherche la
cause, on trouve qu'elle réside dans le manque
d’amour mutuel.»

«Supposons que ce mutuel et universel amour pre-
vale dans tout le royaumec; si les hommes aiment
leur prochain comme eux-mémes il leur déplaira, de
montrer des sentiments non filiaux. Regardant lcurs
fils, leurs fréres, leurs ministres comme eux-mémes
ils ne pourront pas se montrer mauvais envers eux.»

«Et comment pourrait-il, alors exister des voleurs et
des brigands? — Si chaque homme regarderait la
maison de son prochain comme sa propre maison
qui volerait? ') — Si chacun considérait la personne
de son prochain comme sa propre personne, qui lui
~ ferait violence? Voleurs et brigands disparaitraient.»
"«Les grands fonctionnaires voudraient-ils porter

1) Ne pourrait-on pas dire plutdt. Si chacun avait dans sa propre
maison tout ce qui lul est nécessaire, qui songerait A oller piller
_celle son prochain? (Note de Vauteur).
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le trouble dans les familles et les princes attaquer Jes
Etats étrangers? — Si les fonctionnaires regardajent
les familles des autres comme la leur qui y porterait
le trouble? Si les princes considéraient les Etats
d’autrui comme le leur qui commencerait A attaqyer?
Les fonctionnaires troublant les familles et les prmcec
attaquant les Etats disparaitraient.»

«Si, de cette facon, I'’Amour Umvcrsel prévalait
dans tout le royaume, un Etat n’en attaquegait pas
un autre, !) une famille ne porterait pas le désordre dans
une autre; les voleurs et les brigands n’existerajent
plus; gouverneurs et ministres, peres et fils, tous
seraient animés de sentiments filiaux et bienveillants :
Dans ces conditions la nation serait bien gouvernée.
Par cette raison, les sages, dont le role est d’assurer
le bon gouvernement du royaume, doivent défendre
la haine et exhorter 2 I'amour. Il est certain que
l'universel et mutuel amour fera régner un ordre
heureux dans le pays et que la haine mutuelle y
mettra le trouble. Voila ce que notre Mattre le phi-
losophe Meh, voulait exprimer quand il disait: «Nous
devons par dessus tout inculquer 'amour d’autrui.»

II
Notre Mattre le philosophe .Meh, dit: «Ce que les

1) Le systéme féodal existait alors et I'Empire comprenait nombre
de principautés, de petits Etats vassaux sonvent en lutte les uns
contre les autres.

3
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«<hommes bienfaisants considrent comme une charge
«leur incombant c'est de provoquer et de développer
«tout ce qui peut-étre avantageux a la nation et
«d’¢loigner tout ce qui peut lui étre préjudiciable,
«Voila ce qu'ils considérent comme leur fonction.»
Et quelles sont les choses avantageuses a.1a nation,
et quelles sont celles qui lui sont préjudiciables?
Notre Maitre dit: «Les attaques mutueclles des
«Etats les uns contre les autres; 'empi¢tement des
«familles sur les droits des autres familles, les vols
emutuels d’homme & homme, le manque de bien-
«veillance de la part dcs gouverneurs et des maitres, ‘
«le défaut. de loyauté de la part des ministres; le
«manque au devoir filial et aux sentiments de ten-
«dresse entre les peres et les fils et le manque de
«concorde entre les fréres: ces choses et d’autres sem-
«blables, sont les choscs préjudiciables au royaumec.»
Et de quelle cause proviennent ces faits préju-
diciables? N’est-ce point du manque d’amour mutuel ?
Notre Maitre dit: «Oui, ils sont produits par le
manque d’amour mutuel. Voici un prince qui ne
sait aimer que son propre Etat et n’aime pas I'Etat
voisin. Pour augmenter la puissance de son Etat il
cherchera 4 diminuer celle de I'Etat voisin en atta-
quant celui-ci. Voici un chef de famille qui n’aime
que sa propre famille et n'aime pas les familles des
autres; il cherchera & augmenter la puissance de la
siecnne au détriment des familles d’autrui. Voici un
homme qui n’aime que lui-méme ct n’aime pas son
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prochain, ne volera-t-il pas autrui pour augmenter
ses propres ressources. Ainsi, les princes qui n’aiment
pas les autres princes ont leurs champs de bataille;
les chefs de famille qui n’aiment point les autres
familles portent tort & ces autres familles, les hommes
qui ne s'aiment pas mutuellement s’entre-volent, les
gouverneurs, et les ministres n’aimant pas autrui
deviennent - malveillants et déloyaux, les peres, les
fils, les fréres ‘ne s’aimant pas entre eux perdent
le sentiment des devoirs filiaux, paternels et fraternels
et sont entrainés A d'irréconciliables inimitiés. ‘Main-
tenant — les hommes, en général, n’aimant pas leur
prochain — le fort cause du préjudice au.faible, le
riche malmene le pauvre, le noble estinsolent envers
I'homme du peuple et le trompeur dupe les esprits
simples. Toutes les mistres, les usurpations de pouvoir,
les inimitiés ct les haincs existant dans le monde
ont leur origine dans le défaut d’amour mutucl
Aussi, les hommes bienfaisants, les véritables huma-
nitaires condamnent-t-ils cet égoisme.» ‘

Ils le condamnent, mais comment pourront-ils le
détruire?

Notre Maitre-dit: «Ils estiment pouvoir le détruire

" par la loi de I'universel amour et I'aide avantageuse

qu'elle engage les hommes a se préter mutuellement.»
Comment cet universel amour et cette entr’aide
avantageuse s'établiront-ils?
Notre Mattre dit: «Cela débutera en regardant
les autres royaumes comme le’ sien propre, les
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autres familles comme la sienne propre, les autres
hommes comme soi mé¢me. Cela étant, les princes
aimant les autres n’auront plus de champs de
bataille; les chefs de famille aimant les autres ne
leur porteront plus préjudice; les hommes aimant
lcur prochain ne commettront ni vol ni méfaits
contre lui; les gouverneurs et les ministres aimant
autrui seront bienveillants et loyaux; les péres et les:
fils s’entr’aimant seront bons et animés de sentiments
- filiaux, les fréres s’aimant entr’eux seront en bon accord
ct facilement réconciliés s’il survient quelque brouille. .
Alors, les hommes,. en -général, aimant autrui, le fort
ne causera pas de préjudice au faible; les plus nom-
breux ne voudront point dépouiller les moins nom-
breux; le riche n’outragera pas le pauvre, le noble
ne sera pas insolent envers ’homme du peuple et
le trompeur ne dupera point 'homme simple.

La voie par laquelle toutes les mis2res les injus-
tices, les inimitiés et les haines ne peuvent trouver
acces (dans la société).est.celle de I'universel amour.
Pour cette raison les humanitaires I'apprécient.

Oui, mais ceux qui enseignent dans le royaume ct
les hommes du premier rang disent: <Il est vrai que
si cet amour universel existait, ce serait un grand bien,
mais il est la chose la plus difficile qui soit au monde.»

Notre Maitre dit: «C’est parce que ceux qui ensei-
gnent, les Lettrés et les hommes éminents, ne com-
prennent pas les grands avantages de cette loi qu'ils
raisonnent ainsi. Prenez pour exemple les cas ol il
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faut donner l'assaut & une ville, combattre sur le
champ de bataille, ou sacrifier sa propre vie pour
sauver I'honneur. Tous les peuples en tous iieux, ont
considéré ces choses comme difficiles. Cependant s'il
plait 3 un gouverneur de les demander, les fonc-
tionnaires et le peuple sont capables de les accom-
plir. Combien plus aisément devraient-ils parvenir a
I'amour universel et 2 I'échange de bons offices qui
sont de nature si différente!

Quand un homme en aime d’autres ceux-ci répon-
dent en I'aimant; quand un homme procure un profit,
une satisfaction a d’autres hommes ceux-ci répondent
en lui procurant profit et satisfaction.!) Quand un
homme cause du tort 3 d’autres, ceux-ci répondent
en lui causant du tort; quand un homme en hait
d’autres, ceux-ci répondent en le  haissant. Qu'y
a-t-il de surprenant a cela? Ce sont sculement les
gouverneurs, les chefs qui ne veulent pas baser le
gouvernement sur ce principe et ainsi, les fonction-
naires ne dirigent pas leurs actes d’aprés lui.

Autrefois le prince Wan de Tsin aima que les
fonctionnaires fussent grossierement vétus. Tous por-
terent alors, des fourrures de bélier, des ceintures
de cuir et des manteaux de coton blanchi. Ainsi

1) Cette regle, logique en son essence, souffre de nombreuses
exceptions. Une éducation rationnelle et persévérante, en modifiant
les idées des hommes, aménerait seule un état de mceurs o la
justice et la haute utilité sociale de ce mode d'agir le feraient géné-
ralement admettre et pratiquer (Note de l'auteur).
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vétus ils assistaicnt au lever du prince sortaicnt au-
dchors ct circulaicnt A la Cour. Pourquoi agissaicnt-ils
ainsi? Le souverain aimait cette mani¢re de faire ct,
A cause de cela les courtisans la pratiquaient.

Le prince Ling de Chu aimait que ses fonction-
naires fussent minces et pour ce motif, ceux-ci s’as-
treignaient eux-mémes i ne prendre qu’un seul repas
(par jour). Ils retenaient lcur souffle cn serrant leur
ceinture et pour se lever devaient s’appuyer au mur.
Dans I'espace d’un an ils prenaient un teint terrcux
comme s'ils allaient mourrir d’inanition. Pourquoi
agissaient-t-ils ainsi? Le souverain aimait cette facon
de faire et eux se trouvaient capables de la suivre.

Kau-chien, le roi de Yieh désirait que ses fonc-
tionnaires fussent courageux et s’efforcait de les rendre
tcls. Lors d'une réunion ou ils étaient tous asscm-
blés il mit le feu sur le navire ol ils se trouvaient
et leur dit: «Tous les objets précieux de Yiieh sont
ici» alors de ses propres mains il battit un tambour
ct les pressa d’entrer ‘dans le feu. Quand ils enten-
dirent le roulement du tambour ils se précipiterent &
I'envi dans les flammes et pictindrent le feu. Une
centaine d'entrc eux avaient péri quand lc roi battit
le gong pour rappeler les autres.

Se priver d’aliments, porter de mauvais vétements,
sacrifier sa vic pour lhonneur, voila des actions
difficiles 4 accomplir. Cependant lorsqu'elles plaisent
au souverain on se trouve capable de les faire.
Combien pourrait-on mieux arriver 2 [Puniversel
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amour ¢t & 'entr’aide mutuclic qui sont d’unc naturc.
si différente. '

"Quand un homme en aime d’autres ceux-ci répon-
dent en l'aimant; quand un homme procurc satis-
faction et profit 3 d’autres hommes ccux-ci répondent
en lui procurant satisfaction et profit; quand un
homme en hait d’autres, ceux-ci répondent cn le
haissant, quand un homme nujt & d’autres ccux-ci
répondent en lui nuisant. Mais les gouvernants ne
veulent point diriger lcur gouvernement d’aprés ce
principe et ainsi, les fonctionnaiyes ne peuvent diriger
leurs actes d’aprds lui.

Oui, mais les fontionnaires et ‘les hommes émincents
disent: «Parfaitement, la prajique universcllc dc
'amour mutuel serait bonne, mais c'est un réve
irrdalisable. C'est comme si l'on voulait saisir la
montagne T4i, pour sauter avec elle au-dessus de Ho
ou de Cht. ‘

Notre Maitre dit: Ceci est une mauvaise compa-
.raison. Saisir la montagne TAi et sauter avec clle
au-dessus de Ho ou de Chi pourrait étre appelé un
tour de force extraordinaire et il ne s'est jamais
trouvé, depuis I'antiquité jusqu'd nos jours, persannc
pour l'accomplir, Mais combien est différente la loi
de l'universel amour et de l'entr’aide mutuelle ou
échange de profits.

Jadis de sages rois la pratiquérent. Comment savons-
nous qu'ils agirent ainsi?

Quand Y eut soumis tout le pays sntué a 'ouest,
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il fit le Ho occidental et le Yu-tiu pour conduire
plus loin les eaux de Chii-sun-wang; au nord il fit
le Fang-ytan, le Pai-cht, le Hau-chih- tf et le Tau
de Fua-to; il établit aussi le Ti-chd et entailla le
Lung-man pour l'avantage de Yen, Tai, Ha, Moet
des gens du Ho occidental; A lest, il draina les
eaux de Lu-fang et le marais de Mang-chu, les
réduisant 3 neuf canaux‘pour amoindrir la quantité
d’eau dans la région oricntale et faire profiter du
surplus la population de Chi-chiu; et au sud il fit
le Chiang, le Han, le Hwaii, le lit du courant oriental
et les cinq lacs au profit de Ching, Chd, Yueh et
des populations du sud barbare. Telles furent les.
ceuvres de Yu et je suis d’avis qu’on l'imite en pra-
tiquant de méme l'amour universel ?).

Quand le roi Wan ramena au bon ordre les con-
trées occidentales, sa lumiere se répandit comme celle
du soleil ou de la lune aux quatre points cardinaux.
Il pe permit pas que les grands Etats insultassent les
petits; il ne permit pas aux masses d’opprimer les
orphelins et les veuves; il ne permit pas la violence,
il interdit qu’on enlevat aux gens mariés leur grain,
leurs chiens ou leurs porcs. Le ciel, cela u été
constaté, répandit ses bénédictions sur le roi Wan.
Les vieillards et les gens privés d’enfants, purent
(sous son régne) accomplir le nombre de leurs jours,
les isolés et ceux qui étaient sans famille purent alors

1) Voir au sujet de ces travaux, la Note sur Yao, Chun et Yu.
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vivre parmi leurs concitoyens 1), les jeuncs enfants ct
les orphelins trouvérent des tuteurs pour les clever.
Tels furent les ceuvres du roi Wan; et je suis partisan
que 'on pratiqué, maintenant, le méme amour mutuel,
~ Si ceux qui gouvernent le royaume désirent yraiment
ct sincirement tout ce qui peut enrichir le pays et
détestent ce qui peut I'appauvrir; s'ifs désirent qu'il
soit bien administré et ddétestent le désordre ils doiv-
ent encourager l'universel et mutuel amour et -
'entr'aide réciproque. Telle. était la loi des sages
rois; c'est le moyen d’assurer le bon ordre dans

unc nation. ‘

I

Notre Maitre, le philosophe Meh, dit: «C'est le
role des hommes aimant leurs semblables de provoquer
et d’encourager tout ce qui peut Cétre avantageux
au pays et d’écarter tout ce qui peut lui étre préju-
diciable.

Quels sont actuellement les faits les plus préjudi-
ciables & un pays. Il y en a beaucoup. Par exemple
les agressions des grands Etats attaquant les petits,
'oppression des familles d’humble condition par les
familles puissantes et des faibles par les forts, du

1) Il faut probablement entendre par 1a: purent se méler & leurs

concitoyens qui les accueillirent avec bienveillance et leur tinrent
lieu de famille,
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petit nombre par ceux qui sont cn majoritc, les
pi¢ges que l'on tend par ruse aux naifs, l'insolence
des grands envers les petits, Du méme ordre sontle
défaut de bienveillance chez les gouvernants, la mal-
honnéteté des ministres le manque de bonté des
ptres et le défaut de fidélité au devoir filial, de la
" part des enfants. A ceci peut encore s’ajouter les
actes de ceux qui emploient les armes tranchantes,
les drogucs empoisonndes, 'eau et le feu pour voler
ct blesser autrui,

Continuant notre enquite demandons nous d’oi
provicnnent tous ces faits regrettables? Est-cc de
I'amour porté a autrui et du désir de lui procurcr
un profit? — On peut répondre, non; et 'on peut
aussi ajouter: Il est évident qu'ils proviennent de la
haine que I'on a pour autrui et du désir de lui faire
du mal. Si 'on demande encore si ceux qui haissent
et blessent leur prochain sont ceux qui adherent au
principc d'aimcr tous lcurs scmblables ou ccux qui
font des distinctions entre eux, on peut répondre:
Ceux qui font des distinctions. Ainsi c’est le principe
de faire des distinctions entre un homme et un autre
qui donne naissance 3 ce qu'il y a de plus con-
damnable dans I'Empire.

Notre Maitre dit: Celui qui critique les autres doit
avoir le moyen de les transformer. Condamner un
homme sans avoir le moyen de le rendre meilleur
est comme sauver quelqu’un des flammes pour le
noyer. Les discours que 'on tient alors sont hors de
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propos. Sur ce point notre Maitre dit: Le principe
d’aimer tous ses semblablcs doit prendre la place de
celui qui enseigne qu'il faut ctablir des distinctions
entre cux. Si 'on nous demande maintenant: Com-
ment I’Amour universel transformera-t-il les faits
qui se produisent par le¢ principe de la distinction? —
Nons répondons: Si les princes se comportaient
envers les Etats dtrangers comme envers le leur
propre, cmploieraicnt, ils les forces de leur Etat pour
en attaquer un autre? Si les chefs de famille consi-
déraicnt les familles des autres comme la leur, le
quel d’entre eux voudrait se servir de la puissance dont
jouit sa famille pour porter le trouble dans une
autrc? Et maintenant, si les Etats ne s’entre-atta-
quaient pas, si les citoyens d’une capitale ne cher-
chaient pas a nuire & ceux d’une autre; si les familles
‘cessaient de se rendre coupables de mutuelles agres-
sions cela serait-il prcjudiciable ou avantageux &
I'Empire? On doit répondre quc ccla scrait avan-
tagcux. Poursuivons notre enquéte. Demandons
nous comment cet état avantageux se produira. Pro-
vicndra-t-il de la haine et de la violence exercée
contre autrui? On doit répondrc non. Et l'on peut
ajouter: Cet dtat provient évidemment de I'amour
porté A autrui et du bien que l'on veut aux autres.
Et qui sont ceux qui aiment leur prochain et
" lui veulent du bien. Sont-ce ceux qui sont partisans du
principe de Ja distinction, ou ceux qui aiment tous
leurs semblables? Ainsi, c’est le principe de I'Universel
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ct mutucl amour qui donne naissance a tout ce qui
est le plus profitable 4 la nation. Pour cette raison
nous devons conclure que ce principe est juste.

Notre Maitre dit, peu de temps aprés: Le role des
humanitaires est de stimuler et de provoquer ce qui
‘est avantageux au royaume et d’écarter ce qui lui
-est préjudiciable. Nous avons démontré que le principe
de l'amour universel produit tout ce qui est avan-
tageux au royaume et que celui qui fait des distinc-
tions entre les hommes produit tout ce qui lui est
préjudiciable. Par cette raison notre Maitre dit: Le
principe de la distinction entre un homme et un
autre est faux et mauvais. Celui de I’Amour universel
est aussi juste que les cotés d’un carré (qui doivent
¢tre parfaitement égaux entre eux). Maintenant, si
nous désirons le bien du royaume et choisissons
dans ce but le principe de I’Amour Universel, alors.
les oreilles subtiles et les yeux percants des individus
entendront ct verront les uns pour les autres, les
membres vigoureux -des individus emploieront leur
activité les uns pour les autres et les hommes possé-
dant des connaissances s’instruiront les uns les autres.
Il arrivera alors que le vieillard qui n’a ni femme
ni enfants trouvera des soutiens qui lui permettront
d’accomplir le nombre de ses jours et que les petits
et les faibles qui n’ont point de parents trouveront
des hommes pour les aider et les élever.

Pour quelle raison, lorsqu'on leur parle du
principe de I’Amour Universel, ceux qui enseignent
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dans le royaume le condamnent-ils? Telle qu’ils
I’énoncent leur condamnation ne doit pas nous arréter.
Ils disent: «Il est possible que le principe soit bon,
mais comment le mettre en pratique?»

Notre Maitre dit: En supposant qu’il ne puissc
pas &tre pratiqué, il parait difficile, néanmoins, de can-
tinuer 4 le condamner. Mais comment peut-il étre
bon et impossible & &tre mis en pratique? '

Citons deux exemples pouvant servir de témoijgnage
sur ce sujet: Supposons deux individus dopt I'un
tient pour le principe de la distinction et 'autre est
partisan de l'amour universel, Le premier de ceux-ci
dit: Comment puis-je ¢tre pour la personne de mon
scmblable comme pour ma propre personne et paur
les parents de mon semblable comme pour mes
propres parents. Raisonnant .de cette facon {l peut
voir son semblable avoir faim et ne pas le nourrir,
avoir froid et ne pas le vétir, étre malade et ne pas
le soigner, mort et ne pas I'ensevelir. Le langage et
la conduite de celui qui adhére au principe de
IAmour Universel sont différents. Celui-ci dit: J'ai
compris que celui qui veut jouer un role élevé parmi
les hommes doit considérer la personne de son sem-
blable: comme sa propre personne, les parents de son
semblable comme ses propres parents, ce n’est
qu’ainsi . qu'il peut parvenir i ce rang. Raisonnant
dans ce sens, quand il voit son semblable avoir faim,
il le nourrit; avoir froid, il le vét; étre malade, il
le soigne; mort il 'ensevelit. Tel est le langage de
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celui qui professe le principe de 'amour universel et
telle est sa conduite.

Les paroles de chacun de ces hommes sont la con-
damnation de celles de l'autre et leur conduite est en
opposition absolue. Supposons maintenant que leurs
paroles soient tout & fait sinctres et qu'ils veuillent
baser tous leurs actes sur elles. Ainsi paroles et actes,
chez tous deux, seraient en parfaite concordance et
les paroles suivies d’effets. Ceci étant donné, sup-
posons le cas suivant: Voici une plaine au milieu de
la campagne et un officier revétu de sa cotte de
maille, de son hausse col et de son casque. Il est sur
le point de prendre part A une bataille. Quelle en
sera, pour lui, l'issue: la vie -ou la mort?... Nul ne
peut le prévoir. Ou bien voici un fonctionnaire sur le
point d’¢tre chargé d’une mission dans un pays
lointain; l'issue du voyage, laller, le retour sont
pleins d’incertitude. Dans ces deux suppositions, i
qui cet officier ou ce fonctionnaire confiera-t-il la sur-
veillance de sa maison, la garde de ses parents,le
soin de sa femme et de ses enfants? Je doute qu'ily
ait sous le ciel, un homme ou une femme assez stupide
pour — méme s'il condamne le principe de I'Amour
Universcl — maintenir sa foi jusqu'au bout. (En
accordant sa confiance & un égoiste qui n’a point le
respect des intéréts d’autrui). C’est en parole que I'on
condamne le principe de 'Amour Universel et quand
se présente l'occasion de choisir entre lui et le
principe contraire, c'est A& lui que l'on donne la
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préférence. Les paroles et la conduite sont ici en
contradiction.

Malgré cet exemple qui les condamne, les adver-
saires du principe de I'Amour Universel ne désar-
ment pas. Ils disent: «Ce principe peut, peut-itre,
suffire a diriger la détermination d’un fonctionnaire,
d’un officier, mais elle ne pourrait diriger celle d’un
souverain.»

Qu'on nous permette d’affirmer ceci en donnapt
deux exemples: Supposons deux souverains: L'un-
des deux est partisan du principe de I'’Amour
Universel, I'autre de celui de faire des distinctions, Dans
ce cas, le dernier des deux dira: «Comment pour-
rais-je agir envers mon pecuple, comme j'agis envers
moi-méme? Ceci est tout 2 fait opposé aux sentiments
humains. La vie de I'homme, sur la terre, s’écoule
dans un bref instant; elle peut étre comparée a la
course d'un attclage de chevaux sautant au-dessps
d'un étroit précipice. Raisonnant dans ce scns il
pourra voir son peuple affamé et ne pas le nourrir,
avoir froid et -ne pas le wvitir, étre malade et pe
pas le soigner, mourir et ne pas lui donner de
sépulture, Tel sera le langage du souverain partisan
du principe de la distinction et telle sera sa conduite.
Celui qui est partisan du principe de I’Amour Uni-
versel aura un langage et une conduite différents. Il
dira: «J'ai compris que celui qui veut se montrer un
souverain intelligent doit se préoccuper d’a;bordde
son peuple et ne penser qu'apres A lui-méme. Raisbn-
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nant dans ce sens, quand son peuple sera affamé
il s’occupera de le nourrir quand celui-ci aura froid
il le vétira, quand il sera en proie aux maladies il
le soignera; il pourvoira & la sépulture des morts.
Tels seront le langage et la conduite d’un souverain
qui adhere au principe de I'Amour Universel. Si nous
comparons ces deux souverains nous trouvons que
les paroles de 'un sont la condamnation de celles de
l'autre et que leurs actions sont opposées. Supposons
que leurs paroles soient également sincdres, que leurs
actes y correspondent et posons-nous les questions
suivantes: Voici une année ol la pestc se répand
dans le peuple, beaucoup soufirent du froid et de’la
famine, des multitudes meurent dans les fossés et dans
les canaux. Si A cette époque le peuple devait clire
un roi lequel de ces deux souverains pensez-vous
qu’il préférerait? Je doute qu'il y ait quelqu'un
d’assez stupide, sous le ciel, pour ne pas choisir le
souverain qui adhere au principe de 'Amour Uni-
versel, méme si, lui-méme, a toujours, jusque la,
condamné ce principe. C’est en paroles que I'on con-
damne ce principe et quand se présente l'occasion
de choisir entre lui et le principe contraire c’est a
lui que l'on donne la préférence. Les paroles que
I'on prononce et la conduite que l'on tient sont en
contradiction. Je ne puis comprendre pourquoi, d’un
bout a l'autre du royaume, les Lettrés condamnent
le principe de I’Amour Universel lorsqu’ils en enten-
dent parler. .
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Dans le cas ol ils cessent de le condamner ils
disent: «Que cet Universel Amour soit bienfaisant
et juste; nous vous laccordons; mais comment
pourrait-il entrer dans la pratique? L'impossibilité
de le faire entrer dans la pratique est égale a
celle de saisir la montagne Tai et de sauter avec:
elle au-dessus de Chiang ou de Ha. Nous désirons
aussi cet Amour Universel, mais c'est une chose-
irréalisablel» C

Notre Maitre dit: «Saisir la montagne T4i et sauter
avec elle au-dessus de Chiang pu de Ho est une
action qui n'a jamais été accomplie, depuis la plus
haute antiquité jusqu’ A nos jours, tapdis que '’ Amour
Universel et I'échange des bons services'mutuéls ont
été pratiqués par les anciens sages et par six rois.»

Comment savons-nous que les anciens sages et ces
six rois les pratiquérent?

- Notre Maitre dit: «Je n’existais pas a I'époque ou
ils vivaient. Je n’ai pas entendu leur voix ni vu leur
visage, mais je sais ce qu'ils ont dit par ce qui en .-
a été transmis A la postérité, inscrit sur des bambous
ou sur des étoffes, gravé sur le métal, sur des pierres
et sur des vases, .

Il est dit dans: la «Grande déclaratlom. Le roi
Wan était comme le soleil et 13 lune; sa brillante
clarté rayonnait sur les quatre points de ld contrée
de I'Ouest.

D’aprds ces paroles, le roi Wan exercait large-
ment le principe de 'amour Universel, il est comparé

i “
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au soleil et A la lune dont la clarté se répand sans
partialit¢ sur tous les points de la terre. Ainsi se
répandait, sur tous, 'amour universel du roi Wan.

Et ce n'est pas seulement la «Grande déclarations
qui parle en ces termes. Nous trouvons la méme
chose dans «<la Déclaration de Yii». Yii dit: «Foules
écoutez-moi. Ce n’est pas de mon seul chef que j'ose
vous parler en faveur de.la guerre. Nous exécutons
contre le stupide prince de Mido, les réprésailles
approuvées par le ciel. Guidant vos armées je marche
donc devant vous pour chitier le prince de Mido 1).»

Ainsi Yi battit le prince de Mido non point pour
accroitre sa richesse, non pour obtenir honneur et
profit. Il le fit en cherchant ce qui pouvait étre
utile au royaume et en écartant ce qui pouvait lui
&tre un danger.

Nous trouvons: encore un exemple semblable dans
«Les discours de Thang». Thang dit: «Moi I'enfant
de Lt, je prends la liberté d’employer une victime
de couleur sombre et je parle ainsi devant Toi,
6 Ciel, supréme souverain: Il y a actuellement
une grande sécheresse et il est juste que j'en sois
rendu responsable. Je ne sais en quoi, mais jai

1) Bien que la phrase suivante semble indiquer que Y poursuivait
contre le prince de Mido la vengeance de dommages fait 4 son peuple,
Vidée qu'il sert d'instrument & la colére céleste est en contradiction
avec les sentiments exprimés & ce sujet par Meh-ti au roi de Lou-
iang (Voir chap. 33. La Guerze). Il est vrai que toutes les citations
comprises dans ce passage sont quelque peu dénaturées.
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péché contre les Pouvoirs qui sont en haut et en
bas. C'est 2 ton esprit, O ciel, A discerner ces choses.
Si le peuple t'a offensé j'en assume la responsabilité.
Si je t’ai offensé, le peuple ne doit pas en supporter
les conséquences 1).» .

Par ces paroles nous pouvons nous rendre compte
que Thang, possédant la dignité souveraine et les
richesses d’un royaume, ne recylait pas a s'offrir lui-
méme en sacrifice expiatoire ay Ciel et aux Geénies.
On voit par la, que Thang possédait le principe de
PAmour universel.

Et ce ne sont pas seulement les «Déclarationss les

1) Cette dernidre citation, est tirée du discours que Tching-Thang
adresse 4 tous les grands de P’empire qu'il avait assemblés pour s'en
faire reconnaitre roi, aprés avoir renversé Kie le dernier souverain
descendant du grand empereur Yu. Le texte en est quelque peu
altéré, Danrs le Chouking, Tching.Thang commence par rappeler les -
crimes de Kie et les chatiments qu'ils méritaient puis continue: <Je
n'ai pas osé laisser de si grands crimes impunis, mais j’ai osé offrirle
sacrifice d’un beeuf noir, j'ai o0sé avertir I'auguste ciel et la divine
souveraine (la Terre) ... Chargé anjourd’hui de vos royaumes et de
vos familles, je crains d’offenser le Haut et le Bas (leCiel et la Terre)
et parce que je ne sais pas si je suis coupable, ma crainte est
pareille & celle d'un homme qui appréhende de tomber dans un pro-
fond ablmes (Tching-Thang éprouvait des scrupules sur la légitimité
de l'acte qui l'avait fait déposséder Kie pour prendre sa place)....
Gardez-vous de suivre des lois ou des coutumes injustes.... Si vous
faites quelque chose de louables je ne puis le cacher et si je tombe
dans quelque faute je n'oserai me. la pardonner. Tout est examiné avec
attention dans le cceur du Souverain supréme (Chang-Ti). Tous vos
actes criminels, si vous en commettez , retombent sur moi seul: mais
si, mol, j'en commets, vous n'y aves nullepart, . (Chow-king.)
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«Discours de Thang» ‘que nous pouvons citer, nous
trouvons la méme idée dans les Poémes de ChAu..
L'un de ces po2mes dit:

‘Large et longue est la Voie royale
Sans détours, sans injustice

La Voie royale est planc et horizontale
Sans injustice, sans détours,

Elle est droite comme une fléche.

Elle est polie comme une pierre 3 aiguiser.
Les fonctionnaires y marchent.

Le bas peuple la voit. '

Cette voie n'est-elle pas celle dont nous parlons?
Autrefois, Wan et Wu travaillerent avec justice et
impartialité 3 récompenser les héros et 3 punir les
oppresseurs, ne manifestant aucun favoritisme en-
faveur de leur propre parenté. Il ressort de.la que
Wan et Wua possédaient le principe de I'’Amour
Universel. Ce que notre Maitre enseigne est encore
une fois donné en exemple par eux.

Méme, dans ce cas, les discours de ceux qui con-
damnent le principe de I’Amour Universel ne cessent
pas. Ils disent: «L’amour Universcl porte tort 2 la
piété filiale.»

Notre Maitre dit: Mettons cette objection a I'épreuve.
Un fils ayant 2 cceur le bien de ses parents se
préoccupe de savoir de quelle fagon celui-ci peut-
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etre assuré., Pensant ainsi, doit il désirer que les
hommes aiment et assistent ses parents, ou doit-il
désirer que l'on haisse et que l'on porte tort 3 ses
parents? Il est évident qu'il doit désirer que les
hommes aiment et assistent ses parents et que doit-il
faire lui-méme, en premier lieu, pour atteindre ce
but? Si, le premier, je m’exerce & aimer et i aider
les parents des autres hommes, ceux-ci, en retour,
aimeront-ils' et aideront-ils mes parents ou si moi, le
premier, jc hais les parents des autres hommes et
leur cause du préjudice, ceux-ci, en retour, aimeront-
ils et aideront-ils mes parents? Il est certain que je
dois premitrement m’exercer i aimer et A assister
les parents des autres hommes et qu'eux, en retour,
aimeront et assisteront mes parents. La conclusion de:
ceci est qu'un fils dévoué n'a pas a choisir. Il doit
tout d’abord aimer et faire du bien aux parents des
autres. Si l'on pense que cet exemple est un fait
isolé, bon A ¢tre suivi, a I’occasion, par un fils dévaué,
mais non suffisant pour étre considéré comme une
‘régle générale, nous citerons en témoignage ce
passage des livres des anciens rois. Il est dit dans
le TA Ya: L

«Chaque parole trouve sa réponse
Chaque action sa récompense.

On m’a jeté une péche

J’ai rendu une prune.»

Ces paroles démontrent que celyi qui aime les
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autres en sera aimé et que celui qui les haira en sera
hat. Comment, lorsqu’ils entendent ceci, les Lettrés peu-
vent-ils condamner le principe de I’Amour Universel?

Est-cc qu’ils le trouvent si difficile, ou méme im-
possible, & réaliser dans la pratique? Mais beaucoup
de choses difficiles ont été accomplies:

Le roi Ling de Ching, par exemple, aimait énor-
mément les hommes minces. A son époque les fonc-
tionnaires de Ching restreignaient d'eux-mémes leur
nourriture jusqu’ 3 la valeur d'une poignée de riz.
Certains en étaient arrivés (par suite de ce régime)
a ne plus pouvoir se lever sans I'aide d'un biton et
lorsqu’ils marchaient, ils devaient se soutenir aux
murailles. Il est difficile de se priver soi-méme de
nourriture, ceux-ci se trouverent capables de le faire
parce qu’ils voulaient plaire au roi Ling. — Il ne
faudrait pas plus d'une génération pour transformer
les mceeurs du peuple tant il a grand désir de se
modeler sur ses supérieurs, _

De méme, Kau-chien, le roi de Yiieh prisait énor-
mément la bravoure. Il employa trois ans a y exercer
ses officiers et alors, ne sachant pas s'il était parvenu
A son but, il mit le feu & un navire sur lequel ils se
trouvaient et leur enjoignit, par un roulement de
tambour, de se précipiter en avant, dans les flammes.
Les officiers avancérent, un rang passant sur les corps
du rang précédent, tant qu’'un nombre considérable
d’entre eux périrent dans ’eau ou dans les flammes, et
ils ne se retirérent quelorsquele tambour battit de nou-
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veau pour le leur commandcr. On poyrrait dire de ces
officiers qu'ils étaient pleins de respect. Faire le sacri-
fice de sa vie dans les flammes est une chose difficile
mais ceux-ci se trouvérent ’c'apables de la faire parce
qu'ils voulaient plaire a leur roi. Il ne faudrait pas
plus d'une génération pour transformer les mceurs
du peuple tant il a grande envie de se modeler sur
ses supérieurs.

Le Duc Wan de Tsin aimait beaucoup les véte-
ments de toile grossicre. Dc son temps, les fonction-
naires de Tsin - portaient d’amples vétements de ce
tissu, avec des fourrures de peau de bélier, des cein-
turons de cuir et de grossitres sandales de canevas.
'Ainsi habillés, ils allaient au lever du duc, sortaient
et se promenaient A la cour. Il est difficile de porter
des vétements semblables, ceux-ci se trouvérent capa-
bles de le faire parce qu'ils voulaient plaire au duc
Wan. Il ne faudrait pas plus d’une génération pour
changer les mceurs du peuple tant il a grande
envie de se modeler sur ses supérieurs.

Une nourriture insuffisante, un navire en feu, des
vétements grossiers sont parmi les choses les plus
difficiles que l'on puisse affronter, mais parce qu'il
plaisait au souverain qu’on endurit les souffrances qu’el-
les causaient il s’est trouvé des hommes capables de les
endurer. Il ne faudrait pas plus d’une génération pour
changer les mceurs du peuple. Pourqyoi? — Parce
qu'il a grand désir de se modeler sur ses supérieurs.
Etablissons une comparaison, nous verrons combien
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I’Amour universel est plus profitable et plus aisé a
pratiquer! A mon avis, la seule raison pour laquelle
il n'est pas pratiqué est que les grands n'y prennent
pas plaisir. Si les grands en étaient partisans, si, par
des récompenses, ils encourageaient les hommes a
s'entr’aider, s'ils punissaient ceux qui tenteraient de
s'opposer & ce qu'il y eut, entre eux, échange, réci-
proque de bons offices, & mon avis, la pratique de
I’Amour universel et de I’entr’aide mutuelle, s’établirait
tout naturellement, comme le feu s'éléeve en lair et
'eau retombe en bas. Rien ne serait capable de s’y
opposer. Cet amour universel est la voie des sages
rois. C'est le principe qui assure la paix aux rois, aux
princes et aux grands; c'est le moyen d’assurer, en
abondance, les aliments et les vétements aux masses
populaires. La meilleure ceuvre, pour I'homme supé-
rieur, est de bien se pénétrer du principe de I’Amour
universel et de le pratiquer. Il commande au souve-
rain d'étre bienveillant, au ministre d'étre dévoué,
au pere d’étre bon, et au fils d’avoir de la piété
filiale, au frére ainé d’¢tre affectueux et au cadet
d’étre obéissant. Donc, I'homme supérieur qui souhaite
voir les rois bienveillants, les ministres loyaux, les
peres bons, les fils animés par la piété filiale, les
fréres ainés affectueux et les cadets obéissants, doit
s'attacher A établir la nécessité de pratiquer I'Amour
Universel, I est la voie des sages rois, il serait la
plus avantageuse des choses pour les multitudes
populaires.



Chapitre I1.
LA VIE PUBLIQUE.

Le Gouvernement. — La Société. — Les Lois.

«Les étres de la Nature ont une cause et des
«effets, les actions humaines ont un principe et
«des conséquences: connaitre les causes et les
«effets, les principes et les conséquences c'est
«approcher trés prés de la'méthode rationnelle avec
«laquelle on parvint 4 la perfection» (Ta-Hio).

On chercherait en vain, dans Meh-ti, les magistrales
déclarations qui surgissent parfois du fond monotone
des traités relatant les discours de Confucius. Toute-
fois, s'il n’a pas su exprimer, avec 'ampleur de son
célebre devancier, des idées qui sont lieux communs
et indiscutées dans.l'Inde et dans I'Extréme-Orient,
Meh-ti en reste pénétré. Le grand principe énoncé
ci-dessus: C'est seulemnent par une connaissance appro-
fondie des choses sur lesquelles on exerce som activité
que lon parvient & se comporter sainement et logigue-
ment dans tous les actes de la vie, apparait comme
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inspirant tout particulierement le philosophe dans ses
théories sociales et gouvernementales.

Qui sera le chef dc la nation? — L'empereur,
nominativement du moins. Meh-ti n'entrevoit pas
la ‘possibilité d’un Etat sans prince i sa tate. Mais,
bien qu'il n'ait rien d'un souverain constitutionnel,
le monarque dépeint par le Maitre chinois est encore
plus loin d’¢tre un autocrate. A lui respect, honneurs,
dévouement, c'est entendu; mais qu'il sache ne
pas se fier A ses seules lumitres, qu'il ne s'imagine
pas assez sage pour assumer 3 lui seul la charge dc
diriger les destinées de I'Empire. Le soin du Gouver-
nement est le propre de «ccux qui savent» des gens
experts, des sages, des savants, des esprits supé-
rieurs. C’est en groupant autour de lui une aristocratie
intellectuelle, dont il prendra I'avis en toutes circon-
stances, en déléguant, pour le représenter dans les
provinces reculées, des hommes éclairés ayant une
connaissance trés nette des besoins et des instincts de
I'homme, que le souverain arrivera a faire régner
le bon ordre dans ses Etats. ,

«Quand on est roi et qu'on ne retient pas
«les savants aupres de soi, le royaume est perdu.»

«Sans les sages le royaume ne pourra se
econserver.» :

<Les savants et les sages sont choses plus
eprécieuses pour un royaume que les richesses
ematérielles.»
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«Les anciens rois et les princes qui gouver-
enaicnt un royaume voulaient tous que leur
eroyaume fat riche, la population nombreuse et
«les lois pénales observées.»

«Cependant ils ne parvenaient pas a ce but.»

«Pourquoi?»

«Meh-ti dit: C'est qu'ils ne choissisaient pas
«les sages capables et vertueux pour les com-
emettre 3 la direction des affaires du Gouver-
«nement.» ‘ .

«Mch-ti dit: Aujourd’hui les rois et les princes
«qui gouvernent un royaume et désirent sa con-
«servation, ne considérent pas que donnper la
«préférence aux sages vertueux est le fondement
«d’un bon gouvernement.»

«Est-ce celui qui se:croit noble et sage qux
«assurera un bon gouvernement?»

«Non. Mais par les soins de celui qui se croit
«stupide et vil (exagération familitre de la poli-
«tesse chinoise signifiant celui quia une modeste
sopinion de lui-méme) le gouvernement devien-
edra bon.»

«Les saints hommes écoutent la parole du

esages, imitent leurs actions. Ils examinent leurs
«capacités et les chargent ensuite d’une fongtiag.»
. «Ainsi, chacun d'eux est employé selon spn
«talent. Et tous les fonctionnaires choisiy de |a
esorte sont sages et vertueux.» A

«Avec de tels fonctionnaires tout serp bien
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«administré, le pays s'enrichira et les pays voi-
esins seront bien traitéss.

«Et les sages du dehors seront attirés (dans
«le pays).»

«Ainsi le Ciel enrichira ces rois, (ceux qui
cagissent de la sorte) leurs vassaux seront soumis,
ele peuple les aimera et les sages auront pour
eeux un affectueux attachement.»

<Alors les entreprises projetées réussiront, le
epays sera bien gardé et l'on sera fort dans
«les expéditions militaires.»

«C’est en suivant ce systtme que les rois des
«trois anciennes dynasties réussirent a régner.»

«Vaici trois principes fondamentaux: Confier
«des charges importantes aux sages, leur allouer
«de gros traitements et rendre des ordonnances
«trés nettes (trés précises).

«Les anciens rois étaient accoutumés a em-
«ployer des sages en leur donnant honneurs et trai-
ctements élevés, De toute leur vie ils ne se lassaient
«point d’eux et les sages, & leur tour, habitués
«a avoir des rois éclairés, les servaient de toutes
cleurs forces sans jamais se lasser.»

«S’il se produisait d’heureux résultats les sages
<les attribuaient au roi préférant que le roi en
celt le contentement.»

«C'est ainsi que gouvernaient les anciens rois,»

«Le rois d’aujoutd’hui doivent les imiter.»
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Retenons cette pensée: les sages attribuent au roi
les heureux résultats de leur initiative intelligente.
Nous la retrouverons sous d’autres. formes lorsque
‘nous aurons a examiner I'attitude copseillée au souverain.
Meh-ti nous laissera entendre, alqrs, qu'un monarque
soliveau, sans aucun don de l'esprit, -peut occuper le
trone 2 la plus grande satisfaction de ses sujets s’il
s'entoure de conseillers habiles et se borne a agir
sous leur tutelle.

«Les anciens rois disaient: «On ne doit pas
«laisser participer aux affaires publiques celui
«qui convoite les charges pybliques. On ne doit
«point laisser participer aux appointements (le bud-
«get pour les fonctionnaires) celui qui est cupide.»

«Si les sages ne viennent pas au roi, alors ce
«sont les incapables qui I'entourent. S’il en est
«ainsi, ce que les rois louent en paroles élogieuses
«n’est pas conforme & la sagesse et le gouverne-
«ment est dans une mauvaise voie.»

«Car, alors, le gouvernemept punira et récom-
«pensera sans se conformer 2 la sagesse. S'’il en est
«ainsi, les sages perdront courage et les méchants
«ne seront pas corrigés.»

«Alors, il n’y aura plus ni piété filiale ni
«fraternité ni bienséance ni moralité. Les fonc-
«tionnaires seront des voleurs sans patriotisme.
«Quand le roi sera éprouvé par le malheur on
«ne mourra plus pour lui. Il o’y aura plus de
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sjustice dans les jugements, plus d’équité dans
»le partage des richesses. Les délibérations res-
steront sans résultats, les affaires ne se feront
«plus, les frontieres seront mal gardées, on sera
«faible dans les expéditions militaires.»

«Ce sont ces causes qui firent que les mauvais
erois des trois anciennes dynasties perdirent leur
«royaume.» _

«Comment se fait-il que tant comprennent les
«petites choses et non la grande?»

«Voici: aujourd’hui quand les rois ont besoin
«d’un vétement, ne sachant le confectionner eux-
emémes ils se servent d'un bon ouvrier. Ne
«sachant pas tuer un beeuf ou un mouton (lorsqu'’ils
een ont besoin) ils se servent d’un bon abatteur.»

«Cependant, en dépit de ces exemples, les
«rois ne savent pas établir un bon gouvernement
«en choisissant (pour la direction des affaires)
«des hommes sages et en employant des gens
«capables (de gouverner).» .

«Lorsque le royaume est en danger, on ne
«sait pas se servir des hommes capables; on
«<emploie (pour exercer l'autorité) ses proches
«parents, ceux qui sont riches et nobles sans
emotif (Meh-ti veut dire, sans l'avoir légitime-
ement mérité par leurs actes) et ceux dont le
«physique agréable flatte la vue.»

«Agir de la sorte, est-ce intelligent? — Cer-
ctes non.»
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«De cette fagon ceux qui sont incapables de
egouverner cent hommes sont promus a des
«fonctions comportant le gouvernement de mille
<hommes. Et ainsi de suite en progressant,
¢jusqu’ aux plus hauts fonctionnaires.»

«Le peuple est mal gouverné par ces fonc-
«tionnaires chargé d’une besogne dix fois plus
«lourde que celle dont ils seraient capables.»

«La cause de tout ceci c’est que les princes
«ne comprennent pas qu'un bon gouvernement
«s'établit en confiant le pouvoir 2 des hommes
«capables et vertueux.»

«Les anciens. saints rois imitaient le Ciel
«qui, sans regarder si 'on est riche ou pauvre,
»de noble ou de basse condition, éleve les sages
«et rejette les incapables.», '

Cette derni¢re pensée n’est elle pas remarquable?

C’est la constatation, pure et simple, d’un fait
courant que les moralistes négligent volontiers:
Celui qui ne sait pas se conduire, qui est inha-
bile ou ignorant vis & vis de la nature et de ses
semblables, voit retomber sur lui les conséquences
néfastes d'actes mal dirigés, mal adaptés. Nulle senti-
mentalité n’entre en jeu, nulle considération touchant
les bonnes intentions de I'homme qui se trompe.
Il ne s’agit ni de Bien ni de Mal, La vertu récom-
pensée c'est l'intelligence qui, en tqutes circonstances,
fait discerner le parti le plus sage & prendre la meil-
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leure attitude A garder. Cette conception peu répandue
chez nous est, comme je l'indiquais plus haut, trés
famili¢re aux Hindous et aux Chinois?).

«Les anciens rois disaient: Si l'on pratique
«cette doctrine en grand (la doctrine qui pré-
«conise l'emploi des gens capables et éclairés
«sur les mati¢res que I'on remet a leur direction
«’Empire prospirera; si on la pratique en petit
«le peuple ne sera pas malheureux; si on la
«pratique avec persévérance le peuple en retirera
«des avantages pendant toute son existence.»

D’aprés les vues de Mch-ti, tout atome d'intelli-
gence, si 'on peut ainsi s’exprimer, doit étre recucilli
et employé pour le plus grand bien de la nation;
toute disposition naturelle pour I'étude, toute faculté
supérieure doivent étre encouragées et utilisées, quel que
soit le degré occupé dans la hiérarchie sociale par 'in-
dividu qui les manifeste. Cette hiérarchie est, d’ailleurs,
une échelle que chacun monte et descend aisément selon
les fluctuations que subit sa personnalité. Tel qui, par
ses mérites, . s’est élevé au rang de premier ministre
peut déchoir jusqu'au degré le plus vil, si sa moralité
ne se maintient pas A la hauteur du role qu'il a
assumé Tel, au contraire, qui est né dans la plus

t) Ajiidmena dvritam jidnam; téna mukyanti jantavas L'ignorance
couvre la science ainsi errent les &tres (Bhagavad Gitd V. 15).
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infime condition peut, par son intelligence, par son
talent ou la noblesse de ses sentiments et de ses
aspirations, se voir promu 2 de hautes dignités.

Meh-ti, comme tous les penseurs de I'Inde ou de
I’Extréme-Orient, tient le savoir pour la chose la
plus hautement respectable qui soit au monde. Mais
tandis que nombre de ceux-ci estiment le savoir pour
lui-méme, pour P’élévation mentale qu'il confere a
I'homme, notre philosophe, fidele a4 ses tendances
pratiques, le considere, surtout, comme un agent
d’ordre et de bonheur au sein des Sociétés humaines.

Le Haut et le Bas, le Noble et le Vil, suivant
les caractéristiques expressions chinoises, restent des
démarcations respectées par Meh-ti; mais nul, d’apres
lui, ne peut s’assurer pour jamais ep sa noblesse,
tandis que, d’autre part, le' vilain n'est pas irrémé-
diablement voué¢ A son humble condition:

«Dans leur politique les anciens rois préfé-
«raient les gens vertueux, les gens capables,
«fussent-ils ouvriers ou cultivateurs. S’ils mon-
«traient des capacités on les ¢levait, on leur
«donnait de hautcs fonctions avec de gros
«appointements. »

«En donnant tout cela (dtgmtés et appomte-
«ments élevés) aux sages, ce n'est pas pour eux-
e«emémes qu'on le leur donne, mais parce qu’ils
«servent au bon accomplissement des choses.»

«On est donc classé selon sa vertu, on sert

5
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<I’Etat en occupant les charges publiques, selon
«son travail on est récompensé, selon son mérite
eon participe aux appointements.»

«Ainsi les fonctionnaires n’ont pas de noblesse
cirrévocable et le peuple n'a pas de bassesse
cirrémédiable.»

«Si I'on a du talent on est élevé, sans talent
«on déchoit.»

«C'est ainsi qu’il faut gouverner.»

«C’est ainsi qu’ autrefois 'empereur Yao éleva
«Chun i P’ou-ts’é. Il lui confia le gouvernement
«et 'Empire prospéra 1).» .

«L’empereur Yu éleva Yi & Yn-fang, I'empe-
ereur Tching Thang 2) éleva Y-yn.»

«En ce temps la les hauts fonctionnaires et
«tous les (autres) administraient (ce qui leur ¢tait
«confié) avec une prudentc sagesse. De m¢me, les
«marchands et tous (les sujets) s’encouragecaient
«mutuellement a plaire aux rois.»

«Les sages vertueux aident le roi; quand on
«posséde de tels sages toutes choses s'accomplissent
«convenablement.»

«Aussi est-ce une nécessité absolue d’élever
«aux emplois les sages vertueux. Ceci cst le prin-
«cipe essenticl du gouvernement.»

«Les anciens saints rois ne tenaient compte

1) Voir 4 la fin de 'ouvrage, 1a Note sur Yao, Chun, Yu et Yi,
2) L'empereur Tching-Thang, celul qui détrona le roi Kie.
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- «ni des liens de parenté, ni de la noblesse
«d’origine, ni des agréments physiques.»

«Ils élevaient, enrichissaient, anoblissaient les
«sages vertueux, ils les choisissaient pour foncti-
«onnaires. Les autres étaient relégués (au second
<plan). :

«Ainsi le peuple était saisi d’émulation et tous
«s’exhortaient A devenir sages et vertueux »

La nécessité que le gouvernement du peuple soit
assuré par des hommes sages et capables étant établie,
il s’agissait d'examiner comment le nombre de ces
hommes «plus précieux pour I'Etat que les plus pré-.
cieuses richesses» pouvait étre accru. J'aime peu, je
I'avoue, le systtme propos¢ par Meh-ti. Il n'y a pas
A nier que les préoccupations utilitaires prétées par
le philosophe a ses contemporains, ne soient I’expres-
sion d'une tendance naturelle en tous les temps. Gagner
de l'argent, rccevoir des prérogatives honorifiques,
sont, certes, des buts capables d'entrainer I'homme
dans la voic qu'il sait y mener. S'il nc s'agissait
que d’érudition purc, on comprendrait ais¢ment
qu'un jeune homme s’adonnit & I'étude de la chimie
ou des mathématiques dans I'espoir qu’ étant devenu
maftre en ces matitres, il lui soit conféré une chaire
comportant de forts émoluments. Mais Meh-ti demande
plus que de simples savants. Il veut des ministres
intdgres, des fonctionnaires désintéressés, dévoués au
bien public, des philosophes capables d'étudier les
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secrets ressorts de I'individu et d’en déduire les régles
qu'il convient de lui dicter, de passionnés chercheurs
consacrant leur vie A la découverte des lois de la
nature afin de mettre I’homme en garde contre celles
qui le menacent et de lui apprendre a se servir de
celles dont il peut tirer avantage. Croit-il que I'appit
du gain, l'attrait de distinctions puériles soient suffi-
sants & faire déclore ces vertus supéricures? N'y a-t-il
pas certaine contradiction entre le désintéressement
attendu d'un fonctionnaire vertueux et la tendance
intéressée qu’'on lui suppose en cherchant i agir sur
lui par la ‘perspective d’un traitcment élevé? Assurer
unc large existence i celui qui, par ses travaux ou
son assiduité & s’occuper des affaires publiques, con-
tribue au bien géndéral, accorder des marques spé-
“cialcs d’estime aux personnalités les plus utiles a la
nation est évidemment de bonne politique, toutcfois
d’autres mesures s’imposent encore a la société qui
tient a s’assurer une ample floraison d’individualités
remarquables par leur mentalité élevée. Khoung-tse,
qui partage les idées de Meh-ti quant a I'influence
exercée par lcs récompenses et les chitiments sur la
moralité publique, préconise un troisitme moyen, le
- meilleur semble-t-il, et qui satisfait mieux: nos senti-
ments de dignité: «Eleves. aux charges publiques et
aux honneurs les hommes vertueux, dit-il, et donnes
de linstruction & ceux qus ne pewvent se la procurer
par exx-mimes, alors le peuple sera excité & la vertu,»
(Lun-Yu, II, 20).
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Sur cette question du Gouvernement, Khoung-tse,
en dépit. de I'étroitesse qu'il manifeste parfois, a
émis des pensées — peut-étre, hélas| plus idéales que
pratiques — d’une rare élévation.

«Ki-kang-tse questionna Khoupg-tse sur le gou-
«vernement. Khoung-tse répondit avec déférence::
«Lc gouvernement, c'est ce qui cst juste et droit.
«Si vous gouvernez avec justice ct droityre, qui
coscrait ne pas itre juste et droit?s

«Ki-kang-tsc ayant unc grande crainte dcs
«volcurs questionna Khoung-tse 4 lecur sujet.
«Khoung-tse lui répondit avec déférence: si vous
«nc ddésirez point lecs biens des autres, quand
«méme vous les en récompenscriez, yos sujets
«ne volcraicnt point.» ,

«Ki-kang-tse qucstionna de nouvcau Khoung-tse
«sur la mani¢re de gouverner, en disant: Si je
«mets & mort ceux qui ne respectent aucpne loi,
«pour favoriser ceux qui observent les lpis, qu’
«adviendra-t-il de la ? — Khoung-tse yépondit avec
«déférence: Vous qui gouvernez les affaires
«publiques, qu’ avcz-vous besoin d’¢mploycr les
«supplices? Aimez la vertu, ct le peuple sera ver-
“«tucux. Les vertus d'un homme supéricur sont
«ccomme le vent, les vertus d’'un homme vul-
«gaire sont comme I'herbe: I'herbe, lorsque le
«vent passe dessus, s'incline.» (Lun-Yu XII).

Bien qu'il soit persuadé que la conduite des hommes
en vue exerce une influence considérable sur les
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mceurs du peuple (On a pu, dans le chapitre précédent,
I'entendre s’expx:imer a ce sujet, d'une fagon absolument
catégorique) Meh-ti use d’un langage plus prosaique:
«Ld, ol il y a beaucoup dc sages le pays est
«prospere; la, ou il y en a peu le pays est pauvre.
«Aussi les rois doivent-ils veiller 4 ce que les
«sages soient nombreux dans leur royaume.»
«Mais par quels moyens aura-t-on beaucoup
«de sages?»
«Meh-ti dit: Si vous voulez avoir beaucoup de
«bons archers, vous devez les enrichir, les anoblir.
«<les honorer, lecur donner des louanges.»
«Combien faut-il, plus encore, enrichir, anoblir,
<louer, honorer les sages trds vertueux, trés
«Cloquents, possédant de nombreux talents, qui
«sont les richesses d'un royaume?«
«Le principe des anciens rois était: Nc pas
«curichir, ne pas anoblir, ne pas appeler pris
«de soi ceux qui n’étaient point des sages.»
«Les riches et -les noble du royaume appre-
“«nant_ ces dispositions se retiraient en pensant:
«Autrefois je me fiais sur ma richesse, sur ma
«noblesse, aujourd’hui le roi éleve les sages sans
«considérer leur pauvreté ou la bassesse de leur
corigine. Il faut donc que je devienne un sage.»
«De méme ceux qui désirent faire partie de
«l’entourage du roi prennent la résolution de
«devenir des sages !).»

1) 11 est & penser que le premier effet de la «sagesse» serait de
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«Ainsi, dans toutes les classes de la Socidté,
«on est encouragé a devenir sage.»

«Si I’on confere de hautes charges sans appoipte-
«ments le peuple ne prendra pas confiance.»

«Il se¢ dira: le roi ne m'aime pas sincérement
«ct il se scrt de moi pour une besogne vaine,
esans utilité, puisqu'il Pévalue A une si minime
«rétribution. » o

«S'il existait un vassal qui voulyt gouverner
eson pays par ce systtme (celui de préférer les
esavants et les sages) il sc dirait: Je récompen-
éserai ct anoblirai les archers habiles et je punirai
«les mauvais.» . :

«Il demanderait: Qui se rdjouira et qui
«craindra? — On lui répondrait: L’habile archer
«sc réjouira ct lc mauvais craindra.» '

«La récompense attircra les archers habiles.»

«De mé¢me, en scra-t-il, pour les fidtles servi-
«tcurs de I'Etat.» » :

Un assez curieux tableau est celui que trace Meh-ti
de l'origine des gouvernements:

«Meh-ti dit: Dans l'antiquité, quand le peuple
«commencait i naitre n’ayant ni lois ni gouver-
«nement les hommes avaient des opinions diffé-
«rentes. Un homme représentait une opinion,

leur faire considérer comme trés futile leur désir d'sppartenir 4 la
cour du souverain, (Note de 1'Auteur),
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«deux hommes deux opinions, dix hommes dix
«opinions,

«Quand les hommes sont nombreux les diverses
«opinions sont nombreuses et lorsqu’ un homme
<adhére & une opinion et en réprouve une autre
«la division se produit (entre les humains),

«Alors le pere, le fils, le frere se plaignent
«<les uns des autres et se séparent faute de.pouvoir
«s’accorder, les divers peuples de I'univers s’entre
«nuisent de toutes fagons. On ne sert pas du
«surplus de force que I'on posstde pour s’entr’aider,
«on ne partage pas le superflu des richesses,
«on n’enseigne pas la bonne doctrine.»

«I.es hommes vivaient donc sans ordre, comme
«les animaux 1) parce qu'il n'y avait pasde chef
«légitime.»

«On choisit alors un homme sage et capable
«pour en faire l'empereur. L’empereur établi,
«comme ses forces étaient insuffisantes, on choisit
«d’autres hommes sages et capables pour étre
«<les trois premiers ministres. Mais l'univers était
«grand, ces premiers chefs ne pouvaient pas
econnaitre ce qui concernait les pays lointains.

«On institua la division en plusieurs royaumes
«par I’établissement de rois et de vassaux. Quand

1) Meh-ti ne semble pas avoir eu grande connaissance des mceurs
des animaux, dont certains, au contraire, se donnent des chefs et vivent
d’aprés des rigles trés strictes.
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~«ceux-ci furent nommés, comme leuyrs forces
«n’étaient pas suffisantes, on choisit des hommes
«sages et capables et on en fit des chefs....

Ces chefs, princes et rois, choisis, d’aprés Meh-ti,
pour leur intelligence, leurs capacités spéciales, ont
pour devoir de réaliser les espérances que leurs con-
temporains ont fondées sur eux, ct d'employer pour
le bien général, les facultés auxquelles ils doivent leur
€